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Rezime

Ranijih godina zabiljeZen je povelan interes u istraZivanju
religioznosti razli¢itih generacija, narocito generacije mileni-
jalaca. Predmet istraZivanja ovog rada jeste odnos generacije
Z prema religiji. Kao najbrojnija populacija, koju karakterise
nesigurnost i briga za socioekonomske i bezbjednosne aspekte
svijeta u kojem Zivimo; digitalna posredovanost i socijalizacija
pracéena dostupnoséu interneta; rasna i etnicka raznolikost;
podrzavanje individualne slobode i seksualne amorfnosti, oni
su i prva posthriséanska generacija koja oblikuje svijet kao
nijedna generacija do sada. Predmet naseg istraZivanja jesu
religijske i duhovne vrijednosti koje ova generacija gaji. U radu
se koriste sekundarni podaci derivirani iz istraZivanja Pew
Research Center, kao i studije zasnovane na kvalitativnim i
kvantitativnim istrazivanjima koja porede razlitite generacij-
ske kohorte. Rad se sastoji iz tri dijela: u prvom dijelu izno-
simo socioloske karakteristike generacije Z; u drugom dijelu
objasnjavaju se popularni koncepti savremene religioznosti
zajedno sa njihovim kritikama i u treCem dijelu osvréemo
se na generaciju Z kao predstavnike posthriséanskog svijeta.
Uzimajudi u obzir cjelokupnu drustvenu transformaciju koja
prati ovu generaciju, u zakljucku utvrdujemo da se generacija
Z odnosi prema religiji i elementima religije kao trendovima,
da je prisutno traZenje ,religijskih pretica®, odnosno da svoju
duhovnost kanalise kroz obrede i rituale koji ispunjavaju nji-
hove trenutne potrebe i nisu nuzno vezani za jednu religiju.

139

© 2020 O()jumm vaconuc [Tonurena (polileia.fpn.unibl.org), OBO je 4laHaK OTBOPEHOT MPUCTYIIA 1 )uw'rpu()yupu
cey ckmay ca “Creative Commons” nmuueniom (http://creativecommons.org/licenses/by/3.0/rs)

Vukojevi¢ B., ODNOS GENERACIJE Z PREMA RELIGIJI, str. 139-152



I[TOJINTEMA - 2020 - Top. 10 - bp. 20

POLITEIA - 2020 - Vol 10 - No 20

KO JE GENERACIJA Z1ZASTO JE
VAZNA?

Prema Oksfordskom rje¢niku sociologije
(2005), generacija je vrsta starosne kohorte
koja se sastoji od onih ¢lanova drustva koji
surodeni priblizno u isto vrijeme. Sredinom
devetnaestog vijeka, izraz generacija poceo
se koristiti ne samo u kontekstu bioloskog
nasljednika, ve¢ kao drustvena kategorija,
u smislu da je drustvo izdijeljeno u razli¢i-
te kategorije koje se odreduju prema staro-
snom kriterijumu. Smatra se da je Ogist Kont
prvi koristio ovaj termin u takvom kontek-
stu, govoreci o generacijskim promjenama
i medugeneracijskim konfliktima kao gene-
ratorima dru$tvenih promjena, odnosno
da tempo generacija u istorijskom progresu
odreduje tempo drustvene promjene (Jeager,
1985).

Drustveno-politicke i tehnoloske pro-
mjene u dvadesetom vijeku uticale su na
znacajnije razlikovanje generacija kako u
drustvenim naukama, tako i u popularnoj
kulturi. Levickaité (2005) koristi tri kri
terijuma kako bi ukazala na razlike medu
generacijama: drustveno okruzenje, tehno-
losko okruzenje i istorijsko okruzenje. Ovi
kriterijjumi ukazuju na koji nacin se razvi-
jao pogled na svijet kod dolaze¢ih generaci-
ja, odnosno, kakve su promjene dovodile do
toga da mlade generacije svijet posmatraju
u vecoj mjeri kao globalizovan, bez vremen-

skih i prostornih ogranicenja.

U istrazivanjima Pew Research Centra
(2020a), starosne granice izmedu generacija
postavljene su na sljedeéi nacin: generaciji
Baby Boomers pripadaju oni koji su rode-
ni izmedu zavrsetka Drugog svjetskog rata
i 1964. godine; generacija X su ljudi rodeni
izmedu 1965. i 1980. godine; generacija Y ili
tzv. milenijalci su rodeni izmedu 1981. godi-
neil996.1posljednjoj, generaciji Z pripadaju

rodeni nakon 1996. godine (Infografika 1).

The generations defined

Generation Z
Born after: 1996* I

1997
1996
Born: 1981 to 1996
Age in 2020: 24 t0 39
1981
1980
Born: 1965 to 1980
Age in 2020: 40 to 55
1965
1964
Born: 1946 to 1964
Age in 2020: 56 to 74
1946
1945
Silent Generation
Born: 1928 to 1945
Age in 2020: 75t0 92
1928

*No chronological endpoint has been
set for this group.

“On the Cusp of Adulthood and Facing
an Uncertain Future: What We Know
About Generation Z So Far”

PEW RESEARCH CENTER

Infografika 1: Definisanje generacija
(preuzeto sa: https://www.pewsocialtrends.
org/essay/on-the-cusp-of-adulthood-
and-facing-an-uncertain-future-
what-we-know-about-gen-z-so-far/
psdt_generations_defined/)

Polazeci od generacije X ka generaciji Z,
drustveno okruzenje mijenjalo se od najne-
posrednijeg do visoko isposredovanog, pri
¢emu su promjene u tehnoloskom okruzenju
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neodvojive od drustvenosti pripadnika ovih
generacija: generacija X bila je savremenik
nastanka prvog racunara, uspona interneta
i video-igara da bi naredne dvije generacije
dostigle visok stepen tehnoloski posredova-
nog komuniciranja. Navedene promjene pra-
tile su politicke dogadaje i promjene kulturnih
perspektiva pripadnika razli¢itih generacija:
dok je generacija X svjedocila raspadu veli-
kih politi¢ckih blokova, generacija Y napra-
vila je raskid sa kontrakulturom $ezdesetih i
transformisala se u skladu sa pojavom novih
medija i pop kulture, o generaciji Z danas se
govori kao o drugacijoj od svih prethodnih.
Istrazivanja (Seemiller i Grace, 2019; Varkey
Foundation, 2017; White, 2017; Levickai-
té, 2005) ukazuju na oznake ove generacije
od kojih mnoge determini$u njihov odnos
prema autoritetima i legitimizaciji, $to je
posebno znacajno u kontekstu odnosa prema
religiji. Roditelji pripadnika ove generacije
mnogo su stariji preuzeli roditeljsku ulogu,
a poducavaju ih nastavnici stariji od nastav-
nika ranijih generacija. Ve¢ina njihovih isku-
stava odvija se ranije nego kod prethodnih
generacija: ranije kre¢u u $kolu, sazrijevaju
ranije, izlozeni su ranije reklamama i mar-
ketingu. Kada su u pitanju vrijednosti koje
zastupaju, naj¢es$¢e se spominju afirmaci-
ja raznolikosti, ravnopravnosti i liberalne
vrijednosti, ¢ak i kada je to u suprotnosti sa
zakonima zemlje iz koje dolaze (na primjer
pitanje slobode abortusa, istopolnih brakova i
sli¢no). Njihov nacin u¢enja i rada karakterise
brzina i dostupnost sredstava i informacija,
kao i uspje$no vladanje novim tehnologija-
ma (oni ne poznaju svijet bez interneta), iz
¢ega proizlazi i neologizam kojim ih nazivaju
- »digitalni urodenici (Levickaité, 2005: 173).
Prema Pew Research Center (2018), gene-
racija Z u Americi rasno i etni¢ki najraznovr-
snija je generacija do sada, a njihovi roditelji
obrazovaniji su od roditelja prethodnih gene-
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racija. Odrastanje generacije Z u SAD obliko-
vano je i promjenama, odnosno smanjenom
imigracijom, za razliku od njihovih roditelja
koji su se socijalizovali u okruzenju vrsnjaka
rodenih u inostranstvu. Od drugih karak-
teristika, istrazivanje Pew Research Centra
ukazuje na to da je manja vjerovatnoca da ce
najstariji pripadnici generacije Z postati dio
radne snage, za razliku od njihovih prethod-
nika, dok je ve¢a vjerovatnoca da ¢e pohadati
univerzitet. Kada je u pitanju nacin i odabir
mjesta za zivot, ve¢ina Zivi u urbanim sredi-
nama, dok samo 13% pripadnika generacija Z
zivi u ruralnim sredinama. Kada su u pitanju
neki od politickih i drustvenih stavova, vedi-
na pripadnika generacije Z u SAD podrzava
promjene u institucijama braka i porodice.
U istrazivanju Pew Research Center iz 2019.
godine, vise od polovine pripadnika genera-
cije Z istopolne i medurasne brakove smatra
pozitivnim po zemlju, za kohabitaciju kazu
da nema znacajnog uticaja na drustvo, dok
porodice sa samohranim majkama smatraju
negativnim po drustvo. Komparativno gle-
dano, stavovi generacije Z i generacije Y sli¢-
ni su o ovim pitanjima, u odnosu na stavove
starijih generacija.

Sve navedene karakteristike u funkciji su
pruzanja konteksta teorijama o stanju savre-
mene religije i religioznosti u svijetu, te nasem
ograni¢enom (u empirijskom smislu), ali pio-
nirskom pokusaju da se analizira odnos naj-
mlade generacije prema religiji. Istrazivanja
na koja ¢emo se osvrnuti u nastavku, ¢inje-
nicu da najmlade generacije sve viSe vreme-
na posvecuju online kanalima komunikacije
pripisuju ideji konformisanja sa globalizuju-
¢im svijetom koji nadilazi granice nacional-
nog i lokalnog. Medutim, iako su platforme
za online komunikaciju globalnog karakte-
ra, to ne implicira automatski da korisnici
komuniciraju prevashodno na globalnom
niovu, ve¢ je vjerovatnije da svoje lokalne
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zajednice, odnosno drustvene grupe iz lokal-
nog okruzenja, skupa sa zajednickim isku-
stvima, sele u virtuelnu sferu. Upravo iz ove

ideje proizlazi pitanje: $ta je sa ¢lanstvom u

zajednicama (naslijedenim i odabranim) koje

pretpostavljaju dozivotno ucesée, tj. religij-
skim zajednicama? Kakav je odnos najmlade

generacije uops$te prema religiji? Istrazivanje

religioznosti (u najsirem smislu rijeci) pripad-
nika jedne generacije poduhvat je koji nadi-
lazi kapacitete jednog nau¢nog rada. Iz tog

razloga, mi se fokusiramo na istrazivanje

opcija za razumijevanje odnosa pripadnika

generacije Z prema religiji, u smislu u kojem

ta generacija dozivljava religiju i religioznost.
U svjetlu ranije iznesenih karakteristika ove

generacije, sagleda¢emo neke od teorija i kon-
cepata koji upotpunjuju poznatu tezu o seku-
larizaciji, kako bismo razvili pretpostavke o

tome gdje je mjesto religije (i imali ga?) u svje-
tonazoru pripadanika najmlade generacije.

PITANJA O RELIGIOZNOSTI GENE-
RACIJEZ

Savremena religioznost nalazi se u kon-
stantnom mijenjanju. Teorije sekularizacije
kontinuirano preispituju i osporavaju kon-
cepti kao §to su ,vjerovanje bez pripada-
nja“, ,zastupnicka religija“ i ,,individualna
duhovnost®. U istorijskoj perspektivi, kul-
turni i politicki konflikti na mikro, mezo i
makro nivoima uti¢u na oscilacije u privrze-
nosti konvencionalnim religijama, medutim,
istovremeno dolazi do transformacije same
religioznosti u smjeru duhovnosti. Savreme-
nu duhovnost, kao stil Zivota, karakterise
individualan pristup religijskim idejama i
pojmovima koji su dostupni na globalizova-
nom religijskom trzistu.

Rasprave o statusu religije u savremenom
svijetu, uokvirene empirijskim istrazivanjima
koja govore o padu znacaja religije i njenim

transformacijama (Nikodem, 2011; Nikodem
i Zrinscak, 2019; Dejvi, 2008), uzimaju kao
okosnicu rasprave sekularizacijske teorije.
Kada se posmatraju trendovi o stanju religi-
je u kontekstu ovih teorija, o sekularizaciji se
raspravlja na dva nivoa - institucionalnom
(odvajanje crkve od drzave) i kulturoloskom
(odvajanje religije od drustva) (Trnini¢, 2018:
23-24). Dok potonje govori o opadajuc¢em sta-
tusu religije u drustvu, Trnini¢ (2018) upo-
zorava da pad religije ne znaci nuzno i pad
religioznosti, te da je vidljiva transformaci-
ja iz institucionalne u individualnu religio-
znost, odnosno da se pojedinci iz religioznih
transformisu u duhovne i da, na taj nadin, u
$irim okvirima ispituju smisao i tragaju za
svrhom zivota. Potvrdu duhovnosti nalazimo
u empirijskim istrazivanjima sprovedenim u
nekoliko vremenskih intervala. Istrazivanje
institucionalne religioznosti u savremenom
hrvatskom dru$tvu pod nazivom ,Moderni-
zacija i identitet hrvatskog drustva: sociokul-
turne integracije i razvoj, sprovedeno 2010.
godine, govori o postojanju razlika izmedu
starosnih grupa u pogledu vjerovanja. ,Gra-
dani starije Zivotne dobi (66 godina i vise)
skloniji su vjerovanju u postojanje ’osobnog
Boga’, oni u dobi od 46 do 65 godina skloniji
su vjerovanju u postojanje ‘neke vrste duha ili
zivotne sile’, dok su gradani srednje i mlade
zivotne dobi skloniji agnostickoj i ateistickoj
poziciji“ (Nikodem, 2011: 18). U poredenju
sa rezultatima istog istrazivanja, sprovede-
nog 6 godina ranije, vidljivo je da dolazi do
smanjenja broja onih koji pripadnost crkvi
smatraju znac¢ajnom u zivotu. Dokaza o indi-
vidualnoj religioznosti ima, $to je vidljivo iz
toga $to 1/3 ispitanih isti¢u kako imaju ,,sop-
stveni nacin za uspostavljanje veze s bozan-
skim bez crkve ili vjerskih obreda®, dok se oko
40% njih smatra ,,religioznim na svoj nac¢in
(Nikodem, 2010). Medutim, zapazen je i drugi
trend, znac¢ajan za na$ predmet istrazivanja.

«
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Naime, u nedavnom istrazivanju sprovede-
nom na osnovu tri talasa Evropskog istra-
zivanja vrijednosti (EVS) u Hrvatskoj (1999,
2008. 1 2018. godine), udaljavanje od crkve i
rast nepovjerenja prema ovoj instituciji, uz
paralelno prisustvo crkve u javnoj sferi, uka-
zalo je na postojanje ,distancirane crkvenos-
ti“ (Nikodem i Zrins$cak, 2019: 385), narocito
vidljive kod mladih ispitanika. Oba trenda
upucuju nas na smjer daljih istrazivanja, jer
postoji kompatibilnost ovih koncepata sa vri-
jednostima iz ranije pomenutih studija koje
ukazuju na to da pripadnici najmlade gene-
racije odbacuju institucije i teze ka fluidnim
formama Zivota, rada i zajednistva.

U atmosferi sveukupne zasi¢enosti medi-
jima i drustvenim mrezama, o¢ekivano je da
se Internet uspostavi kao sredstvo za novu
logiku interpersonalnih odnosa, medu koji-
ma je i $irenje i razmjenjivanje religijskih
poruka. Globalizacija drustvenih promjena
pracena je globalizacijom religijskih poruka.
Sajberprostor ponudio je nove vrste hramova
kao mjesta virutelnog okupljanja, odnosno
dijeljenja virutelne vjere. Pored klasi¢nih
medija kao $to je televizija, drustvene mreze
postale su prostor formiranja i okupljanja u

»religijske digitalne mreze, koje funkcioni-
$u na isti nacin kao i politicke, gradanske ili
kulturne grupe (Sierra Gutiérrez, 2017: 103).
Poznat primjer zaokreta ka moguénostima
koje nudi internet jeste osnivanje YouTube
kanala od strane pape Benedikta XVT, 2009.
godine, a nekoliko godina kasnije i otvara-
nje naloga na najpopularnijim drustvenim
mrezama Twitter i Instagram. Internet nudi
mogucnosti kako za umjerene vjernike koji
samo Zzele podijeliti li¢na religijska iskustva,
pitanja i osjecanja, tako i za fundamentaliste
koji koriste potencijale za regrutaciju istomi-
$ljenika. MoZemo navesti vise faktora koji su
uticali na transformaciju religije kroz medije i
internet: religijska globalizacija, urbanizacija
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i modernizacija, porast globalne nesigurnosti,
transformacije identiteta, prozelitizam, misi-
onarske grupe usmjerene na profit i drugi.
Neka od pitanja koja se postavljaju u kontek-
stu rastucih virtuelnih religijskih zajednica
jesu sljedeca: da li pojedina¢no ucestvova-
nje ili pracenje ovih zajednica uti¢e na raz-
gradnju zajednica u realnom svijetu; kako
ostvariti neke od posebnih izraza vjerskog
zajednistva kao §to je ucestvovanje u zajed-
nic¢kim proslavama i obiljezavanju znacajnih
vjerskih praznika; da li bilo $ta drugo moze
zamijeniti pri¢esce (ili neki drugi crkveni
sakrament) u hri$¢anskim crkvama?

ZASTUPNICKA RELIGIJA: OUTSOUR-
CING RELIGION

Nakon popularizovanog koncepta ,vjero-
vanja bez pripadanja®, kojim je Grejs Dejvi
(Grace Davie) odredila smjer istrazivanja
savremene religioznosti zapadnih drustava
Evrope, drugi koncept na koji ¢emo ovdje
obratiti paznju jeste ,,zastupnicka“ ili ,,pred-
stavnicka“ religija. U nastavku ¢emo se osvr-
nuti na kritike ovih koncepata, iz dva razloga:
prvo, da bismo stekli Sire shvatanje savreme-
ne religioznosti i drugo, da bismo razjasnili
klju¢ne dimenzije bitne za rastezljivost u defi-
nisanju religije.

Dejvi razvija koncept ,,vjerovanja bez pri-
padanja“, utemeljen na istrazivanju crkvenos-
ti, gdje posebno istice da je licna duhovnost
naspram crkvenih oblika religioznosti izra-
zena kod mladih ljudi usljed njihove manje
vezanosti za institucije (Dejvi, 2008). O
ovom konceptu raspravljali su Voas i Kro-
ket (Crockett) (2005) prvo objasnjavajuci
razliku izmedu snazne i slabe verzije ,,vjero-
vanja bez pripadanja“, a zatim uporedujudi
je sa svojim istrazivanjem koje je pokazalo
nesto drugacije rezultate. Snazna verzija
vjerovanja bez pripadanja podrazumijeva
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da je u Evropi visok udio vjernika, te da je
odlazak na bogosluzenja u crkve uslovljen li¢-
nom ili javnom potrebom. Dakle, navedeni
koncept podrazumijeva visoko vjerovanje u
natprirodno, uz paralelno slabljenje vjerske
prakse. Slabije interpretacije vjerovanja bez
pripadanja razrjeduju taj koncept. Ako vjero-
vanje obuhvata i neorganizovane oblike reli-
gioznosti, problemati¢no je ono §to se moze
obuhvatiti varijablama kao $to su religijska
osjecanja i iskustva, odnosno prosirivanjem
definicije religije svim pitanjima koja se mogu
povezati sa pitanjem svrhe i znacenja Zivota i
postojanja. Na taj nadin, hris¢anstvo (ili bilo
koja druga konvencionalna religija) se svodi
samo na pripadanje, a sama religija, tj. njen
predmet izuc¢avanja, zamagljuje se. Odrede-
na eticka pitanja (npr. diskusije o ekoloskim
posljedicama ¢ovjekovog djelovanja) mogu
se podvesti pod religijska (jer nije isklju¢eno
da mogu izazivati religijska osje¢anja), ali ne
moraju biti religijskog karaktera za svakoga.
Prema Voasu i Kroketu, snazna verzija vjero-
vanja bez pripadanja pogre$na je i vjerovanje
je u opadanju u istoj mjeri kao i religijska afi-
lijacija i prisustvo bogosluzenjima. ,Trajnost
svetog u nasoj kulturi nije o¢igledna®, tvrde
oni (Voas & Crockett, 2005: 13). Upravo
putem ove kritike dolazimo do preokreta u
posmatranju stanja religije u drustvu, znacaj-
nog za predmet istrazivanja naseg rada.
Analiza Voasa i Kroketa dovodi u korela-
ciju religijske promjene sa obiljezjima kohorti,
vremenskim periodom i generacijskom pri-
padnos¢u. Prema njima, ova tri elementa i
determini$u promjene u religioznosti, odno-
sno religiji, a ne neke nevidljive, nezavisne
sile. Analiziraju¢i podatke longitudinalnog
istrazivanja Britanske ankete o domacin-
stvima (1991-2000), uocavaju da je pad reli-
gioznosti u korelaciji sa razlikama medu
generacijama, odnosno da je svaka naredna
generacija manje religiozna od prethodne

(Voas & Crockett, 2005: 15). Takode, auto-
ri tvrde da ne postoji neuskladenost izme-
du vjerovanja i pripadanja, §to zasnivaju na
poredenju varijabli ,samoidentifikovanje
sa religijom®, ,,li¢ni znacaj religije u Zivotu®
i ,redovno posjec¢ivanje bogosluzenja“. Ono
$to primjecuju jeste da linija koja pokazuje
tempo generacijskih promjena jednako ide
u opadaju¢em smjeru u pogledu vjerovanja,
kao i pripadanja, a nesto vise u pogledu posje-
¢ivanja bogosluzenjima. Ispitujuéi podatke
Britanske ankete drustvenih stavova unazad
do II svjetskog rata, Voas i Kroket uocavaju
uopsteno pad religijske samoidentifikacije
u Britaniji, kao i prisustva bogosluzenjima.
Ovaj podatak objasnjavaju efektom kohorte.
Njihovo zapazanje kompatibilno je sa ranijim
otkri¢ima (Voas & Crockett, 2005: 19) koja
upucuju na to da sekularizacija nije proizvod
S$ezdesetih, ve¢ da je ,intrageneracijski pad
religioznosti zapazen otkako se prikupljaju
podaci. Pad religijske socijalizacije se, prema
njima, ogleda u smanjenoj religijskoj aktiv-
nosti i vjerovanju ranijih generacija i da se,
prema tome: ,,neposredni uzrok sekularizaci-
je nalazi u odnosu izmedu religioznosti rodi-
telja i djece i da sklonost nasljedivanju vjere
ili duhovnom raspolozenju nece biti ve¢a od
vjerovatnoce da slijede roditeljske stope [...] u
aktivnoj uklju¢enosti ili pasivnom poistovje-
¢ivanju sa denominacijom® (Voas & Crockett,
2005: 20). Ukoliko se nijedan od roditelja ne
identifikuje sa nekom religijskom zajednicom,
djeca ¢e skoro u potpunosti naslijediti to nei-
dentifikovanje. Medutim, ukoliko oba rodi-
telja pripadaju nekoj religijskoj zajednici, tek
polovina djece ¢e naslijediti njihovu pripad-
nost. To potvrduje i posljednje istrazivanje
Pew Research Centra (2020b), prema kojem
ve¢ina americ¢kih tinejdzera (uzrast od 13 do
17 godina) dijele religijsku pripadnost, kao i
nepripadnost sa roditeljima, dok su njihova
religijska vjerovanja, znacaj religije u zivotu,
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kao i religijska osje¢anja - razli¢ita u odnosu
na njihove roditelje.

Outsourcing, kao poslovni proces karakte-
risti¢an za preduzetni$tvo mlade generacije,
pretvara se u stil Zivota koji bi se lako mogao
povezati sa generacijom Z usljed ¢injenice
da u istrazivanjima koja smo ranije navodili
upravo kori$tenje novih tehnologija i moda-
liteta funkcionisanja ima pozitivan predznak
za generaciju Z. Zastupnicka religija - kon-
cept religioznosti savremenih zapadnih dru-
$tava koji predstavlja Grejs Dejvi, veoma je
slican ovom poslovnom modelu. Termin
zastupnicka religija oznacava ,,predstavu o
religiji koju upraznjava aktivna manjina, aliu
ime puno veceg broja, koji (bar implicitno) ne
samo da razumiju, nego, sasvim jasno, odo-
bravaju ono $to manjina radi“ (Davie, 2007:
22). Zastupnicka religija, izmedu ostalog,
podrazumijeva da crkvene vode i vjernici koji
redovno odlaze na bogosluzenja ucestvuju u
obredima, vjeruju i usvajaju moralne kodek-
se uime drugih. Dejvi ilustruje ovaj koncept
primjerom izvodenja rituala u ime drugih: u
mnogim dijelovima Evrope izvode se rituali
vezani za vazne dogadaje u Zivotu (rodenje,
vjencanje, smrt). Posljednjih decenija dva-
desetog vijeka, drasti¢no je opalo upraznja-
vanje rituala vezanih za prva dva dogadaja,
dok obredi u vezi sa smrti i dalje uklju¢uju
religijske elemente. Ono $to zapaza Dejvi jeste
ucestalost kombinacije sekularnih elemenata
i crkvenoinstitucionalnih, kada su u pitanju
sahrane. Na taj nacin $ira populacija, u situa-
cijama u kojima ima potrebu za tim, ispunja-
va olekivanja i za ¢vrstim, nepromjenljivim
elementima liturgije, ali i onima u kojima
se iskazuje sloboda i fleksibilnost u izraza-
ju. Promjenljivost i prilagodljivost crkvenih
obreda dinamici promjena u drustvu ogleda
se i u primjeru obreda sklapanja gej brakova,
kao kontroverznog i netradicionalnog obreda.
Prema Dejvi, zastupnicka religija ne moze se
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mjeriti kvantitativnim metodama, pri cemu
razlikuju tvrde i meke varijable religioznog
zivota. Pod prvima se podrazumijevaju kon-
kretno mjerljivi pokazatelji crkvene aktivno-
sti (redovno posje¢ivanje crkvenih objekata i
bogosluzenja) i pokazatelji vjerovanja (slijepa
vjera u crkvene kanone), dok se pod drugima
podrazumijeva $irei,,razvodnjeno® pristupa-
nje crkvenoj aktivnosti (nominalni vjernik)
ili vjerovanju (vjera u postojanje natprirod-
nog bica bez smjestanja u odredeni poznati
konfesionalni kontekst). Ono sto je klju¢no
za proucavanje zastupnicke uloge religije, u
pogledu socioloskog metoda, jeste posmatra-
nje i prisustvo epizodama, zajedni¢kim indi-
vidualnim i kolektivnim dogadajima ,kroz
koje implicitno postaje eksplicitno® (Davie,
2007: 29). U takvim obrednim aktivnostima,
kao $to su krstenja, vjencanja, sahrane, vid-
ljiva je snaga institucionalnih religija, kao i
¢injenica da se pripadanje i vjerovanje mora
podjednako mjeriti ovim metodama, koli-
ko i ucestalos¢u odlaska na bogosluzenja i
vjerskom samoidentifikacijom. Opstanak
religioznosti na evropskom kontinentu ne
mora ni da zavisi od postojanja religijskog
trzista. Trend koji Dejvi primjecuje, u pogle-
du savremene religioznosti, jeste da religio-
znost nije vi$e nuzno obaveza (naslijedena ili
nametnuta), ve¢ pitanje izbora i to izbora koji
zavisi od trenutnih okolnostiiindividualnih
potreba. Zastupnicka uloga religije ogleda se
u postojanju crkve ,,po potrebi®, $to znaci da
se je obavezno ili tradicionalno ¢lanstvo u
crkvenim organizacijama postepeno muti-
ralo u svrsishodno ili voljno ¢lanstvo, koje
je moguce izraziti u svakom periodu Zivota,
i to u onom periodu koliko potreba traje. Od
crkava se ocekuje da takav obrazac prihvate.
Kritike na ra¢un ovog koncepta nisu izostale.

Stiv Brus (Steve Bruce) i Dejvid Voas
(David Voas) isticu da je ideja o zastupnic-
koj religiji presiroka i da obuhvata i situacije
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u kojima ljudi podrzavaju religijske aktiv-
nosti iz razloga §to smatraju da su bezopa-
sne po druge i da se upraznjavaju u dobroj
namjeri, ali bez intencija za u¢estvovanjem ili
bilo kakvom potrebom za religioznim osje-
¢anjima. Zastupnicka uloga religije moze
se primijetiti u prenosenju vjerskih zasluga,
karakteristi¢cnom za srednjovjekovno (prere-
formacijsko) hri$¢anstvo, ali je ono podrazu-
mijevalo da ,,bezbozni“ pojedinac ima Zelju
da bude ,,bogougodan® (Bruce & Voas, 2010:
244). 1 primjeri iz nehris¢anskih religija, npr.
uislamu i judaizmu, gdje Zene ne moraju biti
prisutne na bogosluZenjima jer muskarci i
u njihovo ime prisustvuju, dobro ilustruju
postojanje drugacijih motiva za neprisustvo-
vanje religijskim aktivnostima.

Prvi argument koji Dejvi iznosi, izvode-
nje obreda u ime drugih kao izraz zastup-
nicke religije, izlozen je kritici sa stanovista
da nereligiozna ve¢ina moze prisustvovati
ili u¢estvovati u takvim obredima iz sasvim
sekularnih razloga, kao §to su pompeznost,
nostalgi¢nost ili tradicionalnost. Kada se
radi o posebnim okolnostima, npr. sahrana
javnih li¢nosti, gdje dogadaj privladi veliku
paznju javnosti, uloga vjerskih voda moze
se posmatrati kao i uloga bilo kojeg drugog
placenog, profesionalnog predstavnika $ire
zajednice, $to ne isklju¢uje da veéina nere-
ligioznih istovremeno izrazava zalost za
pokojnikom na sasvim nereligiozan nacin.
S druge strane, podrzavanje crkvenih obre-
da i uopste, podrzavanje opstanka crkava ne
mora biti izraz zastupnicke religioznosti ve¢
izraz nostalgije za onim na §ta disciplinova-
na i naslijedena religioznost asocira: tradi-
cionalne i konzervativne zajednice, crkvu
kao centar okupljanja, narocito u ruralnim
sredinama. Takva moralna, politicka ili ¢ak
finansijska podrska opstanku crkava ne mora
biti podstaknuta Zeljom za spasenjem duse ili
vje¢nim zivotom, $to bi bili religiozni moti-

vi, ve¢ nastojanjem izgradnje ili zadrzavanja
zajednice koja pruza sigurnost i socijalizaciju
u skladu sa podrzavanim, ali sasvim seku-
larnim vrijednostima. Drugi argument koji
iznosi Dejvi, da vjerske vode vjeruju u ime
drugih i da trpe kritiku ukoliko to ne rade
ispravno kritikovan je kao ,nevjerodostojan®,
s obzirom da ne postoje dokazi o oc¢ekivanji-
ma da drugi vjeruju u natprirodno u njihovo
ime (Bruce & Voas, 2010: 248). Argument o
moralnom kodeksu koji uspostavljaju vjerske
vode i oni koji redovno odlaze na bogoslu-
zenja propituje se na slican nacin: ukoliko bi
se ocekivalo da se pomenuta manjina pred-
stavlja moralnije i ispravnije u cjelokupnoj
populaciji, te da oni okajavaju greske vecine,
ocekivano bi bilo da se to ocitava u vecoj i
izdasnijoj podrsci crkvama. Dejvi ukazuje
kako su pojedina¢ni slucajevi u kojima su
obznanjene greske vjerskih voda dozivljavale
javnu osuduiling, izraz razoc¢aranosti upravo
onih koji su ocekivali religioznu ¢istotu tih
koji zastupaju religiju i njihovo ime. Medutim,
veca vjerovatnoca je, prema Brusu i Voasu,
da izraz osude dolazi kao i u drugim slu¢aje-
vima gdje neko krsi pravila javnog posla koji
obavlja - iz licemjernosti takvih postupaka.
Oni koji propovijedaju moralnu ¢istotu, tre-
balo bi i da se pridrzavaju sopstvenih upozo-
renja. Ovakvi izrazi javne osude sekularnog
su karaktera, kao i kod krsenja profesionalnih
normi bilo kojih drugih javnih sluzbenika,
npr. politi¢ara. Cetvrti argument o crkvama
kao prostoru za debate od $irokog drustvenog
znacaja, osporavaju tvrde¢i da u sekularnom
prostoru zapravo svaka tema ima prostor za
diskusiju, ali da su rasprave na odredene teme
u crkvenim krugovima predmet vece paznje
iz razloga $to crkva zaostaje za vremenom u
pogledu odredenih tema.

Dok Dejvi isti¢e da Evropljani vide crkve
kao javne ustanove, Brus i Voas podvlace da
upravo to ukazuje na nepostojanje veze sa
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zastupnickom religijom, s obzirom na to da
ljudi insistiraju i na postojanju javnih usta-
nova druge vrste, sa drugacijim uslugama.
Njihovo obrazlozZenje temeljeno na potrebi
za raznovrsno$cu nije plauzibilno, s obzirom
da usluge koje oni porede predstavljaju neop-
hodnost savremenog sekularnog drustva, dok
duhovne potrebe sekularno drustvo moze
da ispunjava bez prisustva crkava. Takode,
potreba za raznovrsnos¢u usluga znacila bi
odobravanje gradnje razli¢itih vjerskih obje-
kata, koji su potrebni razli¢itim vjerskim
grupama, a hri$¢anska Evropa zapravo i ne
pokazuje takvu sliku ($to je vidljivo iz primje-
ra $vajcarskog referenduma o zabrani grad-
nje minareta). Prema Brusu i Voasu, glavni
problem koncepta jeste u stavljanju prefiksa
yreligijski“ ispred javnih stavova o odobrava-
nju religije i religijskih organizacija. Umje-
sto toga, oni zastupnicku religiju nazivaju
deskriptivnom teorijom o znacaju perifernog
religijskog uklju¢ivanja.

Kritike na ra¢un koncepta koji Dejvi izno-
si uvjerljive su i dovode u pitanje plauzibilnost
njene teze. Ukoliko bi svako ponasanje koje bi
moglo da se objasni religijskim osje¢anjima,
ili svaki stav koji bi mogao da bude religijski
motivisan po automatizmu svrstavao pod
religioznost, mno$tvo ponasanja i postupa-
ka moglo bi se okarakterisati kao religijska
netrpeljivost ili religijski fanatizam. S druge
strane, postoje autori koji govore o religijskoj
slici savremenog zapadnog svijeta (s nagla-
skom na najmladu populaciju), uzimajuéi u
obzir i unutra$nje faktore opadanja vaznosti
(crkvene) religije. Dejvi, kada govori o zas-
tupnickoj religiji, uvr$tava i veoma sekular-
ne elemente kao sastavni dio religije, $to nas
navodi da se vratimo na kanone i svete spise
kao osnove religijskih uc¢enja koja definisu
granice do kojih se ne$to moze transformisati,
tako da i dalje ostane dio odredenog religij-
skog ucenja. Koncept koji Dejvi iznosi govo-

ri da granice rastezljivosti crkve prevazilaze
granice rastezljivosti religije. DZejms Emeri
Vajt (James Emery White) je autor koji pri-
hvata da su odredene ¢injenice savremenog
zivota imale stvarne efekte na savremenu
crkvenost, ali ne protezira stav o prezivlja-
vanju religije pod takvim uslovima. Naprotiv,
on izaziva crkvu da ne prihvati kompromis
koji donosi duhovnost (kao put i izbor gene-
racije Z), kao dovoljno dobar za pripadanje
hri§¢anstvu, ve¢ da istraje u konvencional-
nim metodama koje podrazumijevaju borbu
sa oazom konformizma generacije Z - popu-
larnom kulturom.

USPON ,,NICIJIH“: GENERACIJA Z
KAO PREDSTAVNIK POSTHRISCAN-
SKOG SVIJETA

Statisticki podaci o religijskoj samoiden-
tifikaciji ¢esto su osporavani kao dovoljan
dokaz o religijskoj slici drustva, s obzirom
da pripadnost nekoj organizovanoj religiji
nije isto §to i religioznost. Medutim, $ta kada
na ovo pitanje znacajan broj (mladih) ljudi
I'm nothing.)?

Na samom pocetku, Vajt skre¢e paznju na
strukturu religijskih grupa u SAD, pri ¢emu
se isti¢e porast religijski neopredijeljenih,
(eng. the nones). Time ukazuje na vrstu funk-
cionalnog ateizma kojim se stvara sekularni
kulturni kontekst koji reprodukuje drustvo
koje u potpunosti ignorise bozansko. Stati-
stika koju iznosi potkrepljuje ovakve tvrdnje.
Od prvobitnih podataka iz 1930. godine o 5%
stanovnistva, prema posljednjim istraziva-
njima Pew Research Center i General Social
Survey, danas se jedan od cetiri stanovnika

22). Analizirajuéi starosnu i konfesionalnu
strukturu stanovnis$tva, autor utvrduje da
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veliki udio onih koji su religijski neopredi-
jeljeni ¢ine konvertiti iz hri§¢anskih crka-
va, odnosno ljudi koji dolaze iz hris¢anske
kulture. Posmatrano u religijskim katego-
rijama, razvijene zemlje Zapada odlikuje
posthris¢anski kontekst, a nove generacije,
$to su mlade, to su vise kvalifikovane kao
posthris¢anske.

Znacaj generacije Z kao najbrojnije gene-
racije danas (u SAD pripadnici ove genera-
cije ¢ine 40% svih potrosaca (White, 2017
37)), ogleda se u tome $to, kako zbog svoje
brojnosti, tako i zbog specifi¢cnog konteksta
ubrzanih nau¢no-tehnoloskih dostignuca i
drustveno-kulturnih transformacija u kojem
Zive, ova generacija oblikuje kulture danasnji-
ce. Predvida se da ¢e sa njima zavrsiti posma-
tranje generacija i njihovih obiljezja, jer ¢e se
promjene odvijati ne na generacijskom, ve¢
na dnevnom nivou (White, 2017: 39). Neke
od oznaka ove generacije koje su znacajne u
kontekstu njihove religioznosti jesu sljede-
¢e: nesigurnost i briga za socioekonomske i
bezbjednosne aspekte svijeta u kojem Zivimo;
digitalna posredovanost i socijalizacija pra-
¢ena dostupnos¢u interneta; rasna i etnicka
raznolikost, sa naglaskom na multietnicko
porijeklo; podrzavanje individualne slobo-
de, seksualne amorfnosti i na kraju, oni su
jaju da se etiketiraju kao pripadnici bilo koje
institucionalizovane religije, ali to ne znaci
da odbacuju duhovnost. Za razliku od religi-
oznih koji ne posjecuju crkvena bogosluzenja,
a koji se i dalje izjasnjavaju kao pripadnici
neke religijske zajednice, pripadnici genera-
cije Z problematizuju pripadanje i stavljanje
u bilo kakve okvire kao izraz slobode, ali ne
negiraju vjerovanje u natprirodno.

Autor problematizuje poziciju crkve u
odnosu s vjernicima i oznac¢ava njen kon-
formizam sa preduzetnicko-kapitalistickim
duhom kao veoma malo povezan s ucenji-
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ma hri$¢anstva. Vajt iznosi tezu prema kojoj

postoji moguc¢nost izgradnje crkvene religi-
oznosti kod posthri§¢anske generacije, uko-
liko bi crkva dosljedno zastupala vrijednosti

istandarde hris¢anstva i na taj na¢in zapravo

postala kontrakultura u drustvu. Kontrakul-
turna uloga crkve gradi se razumijevanjem

hris¢anske dogme i zastupanjem kako uni-
verzalne, tako i lokalne crkve kao tijela koje

¢ine njeni ¢lanovi, koja nije borbena ni fun-
damentalisticka, nego se protivi kulturi mo¢i.
U tom kontekstu, svaki vid reinterpretacije

svetih spisa ili tumacenja kao zastarjelih

argumenata koji ne idu u korak s danasnjim

vremenom jeste vid povinovanja popularnoj

kulturi. Takva misljenja i stavovi popularizo-
vani su u medijima zato $to su u skladu su sa

kulturom u kojoj je prihvatljiva individualna

duhovnost i pluralizam misljenja i dozivljaja

svetog koji sluzi ispunjenju savremene otu-
denosti, ali u tom pluralizmu nema mjesta

tradicionalno ustrojenim i nepromjenljivim

stavovima koji po¢ivaju na vjeri u Bibliju kao

Boziju rije¢. Svaka transformacija crkve ini-
cirana spolja$njim podsticajima, vodila je do

pada drustvenog znacaja crkve, jer relevan-
tnost crkve nije u transformaciji, ve¢ u prevo-
denju religijskih poruka novim generacijama

(White, 2017: 94-95).

Jedna od vaznijih karakteristika generaci-
je Z, koju osim Vajta zapaza i sociolog religije
Zeljko Mardesi¢ (2007), jeste duhovna nepi-
smenost, koja predstavlja zapravo oznake
posthri$¢anskog svijeta. Nove generacije lise-
ne su znanja o osnovnim teoloskim poruka-
ma hri$¢anstva, porukama Biblije, znacenju
obozavanja, krsta ili jevandelja (White, 2017:
131), ili s druge strane prave izbor iz razli-
¢itih zvani¢nih religijskih ucenja da bi kre-
irali li¢ni ,,credo vjernika® (Mardesi¢, 2007:
675). Nerijetko, iz takve praznine proizlazi
naglasena potreba za duhovnim iskustvom,
¢ije ispunjenje savremeni svijet nudi u okul-

© 2020 Published by Politeia (politeia.fpn.unibl.org). This article is an open access article distributed under the terms and con-
ditions of the Creative Commons Attribution license (http://creativecommons.org/licenses/by/3.0/rs)



tnom i vanzemaljskom.

U savremenoj religiji manifestuje se $iri
problem, a to je nedostatak stabilnog identi-
teta. Mardesi¢ (2007) ukazuje na to da je indi-
vidualisti¢ka paradigma varljiva u kontekstu
slobode date pojedincu zajedno sa zadatkom
stvaranja sopstvenog pogleda na svijet, kao i
sopstvenog smisla zivota. Takva sloboda se iz
apstrakcije smjestene u ideale, stropostavala
u svoju suprotnost - apsurd organizovanja
politickog kolektivnog tijela koje ¢e ¢uvati
slobodan izbor. U postmodernom svijetu,
individualizam sa svojim odgovornostima (za
pravilne izbore, za ispravne nacine Zivota, za
postovanje opsteprihvacenih ideala, za posti-
zanje ekonomskog uspjeha) nacinio je iskorak
i ka religijama. Kao postmoderni proizvod,
nastao je i pojedinac koji svoju duhovnost
gradi na promjenljivim i fluidnim identi-
tetima'. Savremeni hri$¢anin pravi izbor
iz dijelova crkvenog ucenja dodajuci ,,nove
nekrsé¢anske sadrzaje, stvarajuci tako privlac-
nu sinkreti¢nu masu opre¢nih svjetonazora
u jednu visu cjelinu® (Mardesi¢, 2007: 675).
Nestabilnost takvih identiteta vodi ka daljem
traganju i konstantnoj nesigurnosti, ali savre-
meno trziste nepokolebano nudi nove kombi-
nacije duhovnih sadrzaja, dok posthris¢anski
svijet uspjesno takve sadrzaje konzumira.

ZAKLJUCAK

Istrazivanje misljenja i preovladujuc¢ih
stavova mladih ljudi $irom svijeta pokazalo
je da mladi imaju najviSe povjerenja u teh-
nologiju i obrazovanje, odnosno da vjeruju

1  Stanje kasne modernosti obiljezeno je odabranim
identitetima, tacnije svijes¢u da identiteti nisu
nesto §to se stice, ve¢ ne$to $to se izmislja, a zatim i
bira (Bauman, 2004). Pod uticajem globalizacije i
tehnoloskog napretka, razvija se sve ve¢i broj fluidnih
identiteta (npr. identitet potro$ac¢a, migranta i sli¢no),
koji su kao posljedicu imali konsolidaciju tzv. ,,¢vrstih“
ili stabilnih identiteta, kao $to su etnicki, nacionalni i
religijski (Castells, 1997).
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da tehnologija moze unaprijediti budu¢nost,
a da znanje moze poboljsati drustva. Mislje-
nja su podijeljena u pogledu znacaja religije u
zivotu mladih Jjudi: manje od polovine ispita-
nih (42%) kazu da je vjera vazan dio njihovih
zivota, dok dvije petine (39%) tvrde da religija
nije znacajna za njih. Kada su u pitanju per-
sonalne veze, istrazivanje pokazuje da razlike
u pogledu religijske pripadnosti ne predstav-
ljaju problem u stvaranju prijateljskih veza za
vecinu ispitanika. Tek 17% njih navodi da je
religijska identifikacija vazan faktor u odluci
o uspostavljanju prijateljskih veza i odnosa
(Varkey Foundation, 2017: 17). S obzirom na
to da je kod najmlade generacije vazan fak-
tor u formiranju pogleda na svijet tehnolos-
ko okruzenje, uspon tehnoloskog razvoja u
umrezenom svijetu uticace i na uskladiva-
nje svjetonazora, na¢ina rada i svakodnevnog
funkcionisanja unutar generacije Z. Stvaranje
virtuelnih zajednica potiskuje i transformise
zajednice iz realnog svijeta, ¢ime se i tradici-
onalne zajednice i kolektivni identiteti mije-
njaju. Uticaj socijalizacije unutar porodice
manifestuje se narocito u religijskoj pripad-
nosti generacije Z, koja pripadanje zadrza-
va djelimi¢no, a nepripadanje u potpunosti.
Medutim, kompleksnost drustvenog Zivota i
brze, svakodnevne promjene uti¢u na druga-
¢ije poimanje same religije (sadrzaja vjerova-
nja) kod generacije Z, u odnosu na poimanje
religije njihovih roditelja. Uzimaju¢i u obzir
da je pripadnicima generacije Z nauka
okosnica napretka ¢ovjecanstva, kao i opa-
dajudi znadaj institucionalne religije i kanona,
mozemo zakljuditi da je generacija Z - genera-
cija religijskih trendova, odnosno generacija
koju karakterise trazenje ,religijskih precica®
Nepoznavanje sadrzaja tradicionalnih religija,
nezainteresovanost za institucionalnu religiju
i prisustvo individualne duhovnosti u popu-
larnoj kulturi uticali su na to da ova generaci-
jaumije da definise vrijednosti koje zastupa i
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svoju duhovnost kanali$e kroz obrede i ritu-
ale koji ispunjavaju njene trenutne potrebe.
Rjecnici isto¢njackih religija inkorporirani su
u mainstream, pa nije neobi¢no da se u¢enja
o karmi ili zenu trivijalizuju kao reference
na svakodnevicu. Koncepti kao $to su vje-
rovanje bez pripadanja i zastupnicka religija
mogu pomo¢i u shvatanju odnosa generaci-
je Z prema religiji samo u ogranicenoj mjeri,
ukoliko pod vjerovanjem obuhvatimo svaki
vid neorganizovanog oblika religioznosti i
sekularne prakse koje bi se mogle objasni-
ti motivisanos§¢u religioznim osje¢anjima.
Postovanje crkve i vjerskih lidera nedovoljno
je pouzdan indikator religioznosti, s obzirom
da je njihovo postojanje ujedno i sastavni dio
kulturne tradicije, a raznolikost je pozeljna
vrijednost u postmodernom svijetu, u kojem
se svaka vrsta vidljivih predrasuda odrazava
negativno po imidz pojedinca.
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Summary

In recent years, there has been an increased interest in
research into religiosity of different generations, especially
Millenials. In this paper, we will examine the relationship of
Generation Z to religion. As the most numerous population,
characterised by insecurity and concern for the socio-economic
and security aspects of the world in which we live, by digital
mediation and socialisation accompanied by the availability of
the Internet, by racial and ethnic diversity, and by supporting
individual freedom and sexual amorphousness, they are the
first post-Christian generation as well, shaping the world like
no other generation to this day. Given the aforementioned,
the subject of our research is the religious and spiritual values
that this generation cultivates. The paper uses secondary data
derived from the Pew Research Center research, as well as stu-
dies based on qualitative and quantitative research comparing
different generation cohorts. The paper consists of three parts,
with the first part presenting the sociological characteristics
of Generation Z, the second one explaining the popular con-
cepts of modern religiosity together with the respective pie-
ces of criticism, and the final one observing Generation Z as
representatives of the post-Christian world. Considering the
overall social transformation that accompanies this genera-
tion, in conclusion we find that Generation Z treats religion
and elements of religion as trends, that there is a search for
‘religious shortcuts’, i.e. that it channels its spirituality through
rituals and ceremonies that meet their current needs and are
not necessarily related to one religion.
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