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HRISCANSTVO | SPORT

Goran Gojkovi¢, Crkva Svete Trojice, Kitéener, Kanada

Sazetak
U radu ¢emo nastojati da pokazemo, oslanjajuci se na teologiju, da su hris¢anstvo, tj. asketski opit (iskustvo) crkve
i sport dvije strane jedne iste medalje koja se ogleda u zajednistvu, odnosno zajednicarenju (kada je hris¢anstvo u

pitanju), odnosno timskog nastojanja ka cilju kada je sport u pitanju.
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CHRISTIANITY AND SPORT

Abstract

In this paper we will demonstrate, relying on theology, that Christianity, i.e. ascetic experience of the Church and
sport are two sides of the same coin which is reflected in community or, rather, communion (When Christianity is
concerned), or team work towards the goal when it comes to sport.
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Uvod Bogoslovske pretpostavke

Sa hri¢¢anskog aspekta posmatranja fenomena Ono sto karakterise ¢ovjeka kao ¢ovjeka jeste njegov
sporta, jedna stvar odmah pada u o¢i: nema sporta ako  licni odnos prema svijetu i Bogu.
nisu uklju€ene najmanje dvije osobe. To nam govori da je Stavovi crkvenog uéenja, u sustini, nisu u suprotnosti

za sport u cjelini nuZno zajednigtvo (no, ne i kolektivitet”, S@ nastojanjima ¢ovjeka dateZikazdravomiplodonosnom
kako se to pogregno shvata u pojmu, a naroéito u njegovoj  ZIVotu (u svakom pogledu), gdje sport (kineziologija)
izvedbi).! Sa druge strane, ako se samo na tren osvrnemo ~ Zauzima vazno mjesto u kontekstu njegovog zdravlja -
na dostignu¢a savremene fizike, dolazimo do uvida da kao Sto i tjelesno zdravlje nije potpuno bez ,,zdrave duse”
kosmos u cjelini ne , egzistira” bez zajednistva. i ,zdravog uma“ | bas tu, u djelu ¢ovjekovog nastojanja

Dakle, u redenicama koje slijede osvrnuéemo da bude ,potpuno zdrav’, vjera (religija, shvatanja,

se na bogoslovsko poimanje zajednistva kao pandan opredjeljenja i sl.) igra posebnu ulogu u tzv. ,,gimnastici
sportskom (timskom) zajednigtvu. duse”, kao Sto znanje, ucenje, intelektualno usavrsavanje

ima zadatak da sprovodi ,,gimnastiku uma“.
Dakle, doprinos ovog rada moZe se traZiti u
svojevrsnom prikazu i tumacenju sportskih aspekata
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Covjekovog zivota (i sporta, sa njegovim vrijednostima
kao drustvene kategorije), odnosno pojasnjenju njihovih
determinanti koje, u sustini, nisu u suprotnosti sa
pravoslavnim ucenjem. Naprotiv, u vjeri i sportu lezi
sinergija, koja omogucava razvoj Covjeka kao cjelovitog
bic¢a (pa time i covjeka kao BofZije tvorevine).

Sustinska teZnja Covjeka kao Covjeka (ontoloski)
jeste da bude zdrav, odnosno da ima zdravo, a time —u
estetsko-ontoloskom smislu — i lijepo tijelo.3

U tekstovima otaca, narocito onih vizantijskog
perioda, nerijetko se susreéemo sa izvjesnim
metodoloskim hodom puta poznanja, koji se dijeli
trostruko: mpdfic-puoikr, Bewpia-Oeoloyia  (djelo-
posmatranje prirode-bogoslovlje): djelo kao takvo nije
nista drugo do li podvig, odnosno konkretan tjelesni
trud koji podrazumijeva umrtvljenje individualnih Zelja
(u smislu svjesnog odricanja individualnih zadovoljstava
putem Cula). Znanje upravo zapocinje takvim ociS¢enjem
kognitivnih moguénosti Covjeka (u ¢emu se ogleda
potencijalnost za jedan licnosni odnos kao takav). Odnos
u tom smislu, dakle kao licnosan, kanaliSe posmatranje
prirode, odnosno takvo posmatranje koje stoji na
sredini izmedu objektivne semantike obraza, tj. uslovnih
definicija kao objektizovanih utisaka o fenomenima,
i istine teologije, Sto otvara mogucénost posmatranja
prirode kao susreta sa licnosnim logosom svijeta kao
takvog.

Poznanje Boga u pravoslavlju ne odvija se u
objektivnih
traganja, nego u liénosnom, unutrasnjem otkrivenju

prostornoj  koordiniranosti Covjekovih
i njegovoj (tj. Covjekovoj) uvjerenosti da je erosna
boZija ekstaza usmjerena iskljuCivo ka Covjeku, da je
on — covjek — poznat Bogu i da ga on voli. Kako god,
u prostornoj dimenziji objektivnih traganja kada je
poznanje Boga u pitanju, kao polazna gnoseoloska datost
ostaju predmetnuta bica fizickog realiteta, koja u li¢nosti
izranjaju kao stvari, tj. kao rezultati energija nepoznate
i neshvatljive bozanske sustine (ili: prirode), tj. njenih
spoljasnjih projava koje otkrivaju nacin postojanja Boga i,
samim tim, njegov licnosni karakter. Li¢nost Boga se kroz
stvari otkriva nama kao neposredna egzistencijalnost
licnosnog odnosa, a u isto vrijeme kao i prostorna
odsutnost. U licnosnom odnosu ¢ovjeka sa svijetom, bica
stvari otkrivaju postojanje licnosnog Boga. Vratimo se

liénosti.
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Izraz licnost (mpoowmov) u jelinskom jeziku
formulise (definise) stvarnost koja se zasniva na odnosu.
Sam odnosni karakter pojma se manifestuje kroz njegovu
upotrebu, sastav i etimologiju: prijedlog mpodg, u znacenju
ka, prema, u kompoziciji saimenicom @, u znacenju, vid,
oko, izgled. Otuda se obrazuje sloZeni pojam mpoowmov
u znacenju: (ja sam) okrenut licem ka nekome ili
ne¢emu; nalazim se nasuprot/naspram nekoga/necega.
Dakle, pojam li¢nost predstavlja definiciju neposredne
usmjerenosti ka nekome, odnosno definiciju odnosa.

Sdrugestrane, licnost se definiSe kaorelacijaiodnos,
no sobom odreduje sam taj odnos, odnosno relaciju.
Ovdje nije rije¢ o apstraktnoj analogiji, ve¢ o Cinjenici
biti-nasuprot-nekoga: ono Sto se nalazi naspram nekoga
ili necega svakako da predstavlja individualnost okrenutu
ka nekome, Sto potvrduje dinemaic¢ko ostvarivanje
odnosa. Odnos, otuda, predstavlja karakteristiku licnosti,
njenu definiciju, iz kog razloga se ona upravo razlikuje od
pojmovnosti staticke individualnosti.

Kada je rije¢ o istinskom duhovnom Zivotu ¢ovjeka,
rijec je o pravom i punom Zivljenju jedinstvenog
psihofizickog bic¢a ljudskog, ljudske li¢nosti, ali tek u Zivoj
svezivotnoj zajednici sa Zivim Bogom, sa Svetim duhom
Bozijim, Sto i jeste krajnje naznacenje i ispunjenje ¢oveka
kao Zive personalne egzistencije.

Govoreci o duhovnom Zivotu ¢ovjeka, prvenstveno
je potrebno zapitati se: koji i kakav se ¢ovjek ima u vidu?
Ko je to i Sta je Covjek? Kakvu antropologiju imamo
u vidu kad govorimo o Covjeku i njegovom Zivotu i, u
krajnjoj instanci, kakvu kosmologiju, kakvo videnje i
shvatanje svijeta i Zivota? Ovo je pitanje od velike, skoro
presudne vaznosti, jer ¢e pretpostavljena antropologija
i kosmologija, tj. kosmoteorija, presudno uticati na
shvatanje i vrednovanje Covjeka i kvaliteta ljudskog
Zivota.

Sa druge strane, moramo uvijek imati na umu bitnu
distinkciju izmedu istinskog antropoloskog problema
i problema antropomofitstva, odnosno transpozicije
Covjekovih karakteristika, ili duhovnih sposobnosti na
Boga, a koja opasnost/praksa je bila itekako prisutna kod
oceva-anahoreta, odnosno pustinjaka.*

Ne smijemo shvatati da licnost kao takva dolazi
na svijet. Naprotiv, ona tek postaje u svijetu, licnosni
identitet jeste nesto Sto u svijetu tek postepeno biva

konfigurisano.> Pocetni korak bilo koje zamisli o licnosti,
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odnosno — konkretnije — o ¢ovjekovom tijelu, dolazi sa
toposa drugog kao drugog: putem iskustva drugog i sa
drugim iskustvo sopstvene tjelesnosti biva konfigurisano.
Na taj nacin struktura primarne dijade ni u kom slucaju
ne podrazumijeva nekakav vid zasebnosti (posebnosti)
postojanja njenih ¢&lanova nego, suprotno tome,
jedinstvenost polja. Na kraju krajeva, otuda nuZnost
formulisanja jednog specificnog heuristickog modela koji
Ce ostati mjerodavan do savremenih psiholoskih skola.®

Naime, na osnovu ucenja Sv. otaca, licnost je nosilac
postojanja prirode (Zizjulas). Po sebi, li¢nost je izraz za
odnos.” Licnost ne moZe postojati sama za sebe. Izraz
Ja izvire iz odnosa prema Ti, odnosno postojanje jedne
licnosti vezano je za zajednicu sa drugom li¢nos¢u.® No,
zajednica, iz koje izvire licnost, temelji se na slobodi. Bez
slobode nema li¢nosti, ve¢ samo postoje stvari. Pritom,
pod slobodom treba razumjeti onu slobodu koja se
izraZava kao ljubav prema drugom, jer samo kad nekoga
volimo, onda ga cinimo licno$¢u, onda je on za nas
licnost, odnosno postoji za nas i od njegovog postojanja
zavisi i naSe postojanje. Bogoslovskim rije¢nikom receno
— Covjek je bi¢e ekstaticnosti, ekstaze.’ U zavisnosti pak
od toga sa kim je jedna licnost u zajednici ljubavi, zavisi i
identitet te licnosti.*°

Asketika kao projava licnosti

‘Aoknotg — vjezbanje, potiCe od jelinskog glagola

aokoUuualr = ono u Cemu se vjezba covjek koji ima
(neki) cilj; odnosno u smislu pravoslavne ontologije:
podvizniStvo kao vjezbanje duse i tijela u vrlini (uvijek
moramo imati jednu stvar na umu kada je ontologija
pravoslavlja u pitanju, a to je da se ona ne moZe odvojiti
od aretoloskih — vrlinskih — pretpostavki. Otuda znacenje
rijeCi upucuje na cCovjekovo vjezbanje koje ide ka
stvarnom cilju za koji je ovaj naznacen, u ontologiji crkve,
konkretno, ka spasenju.)

Pojam askeze (jel.:’Aoknolg) se u protekla dva i po
milenijuma koristio u Sirokom spektru znacenja. Izvorno
znacenje je, doista, u smislu vjezbanja kao pripreme za
atletsko natjecanje, dok se u filosofskom miljeu pojavljuje
u VI stoljecu prije Hrista (konkretno kod tzv. pitagorejaca,
gdje se termin koristi da bi se njime uputilo na metod/
put specificnoe umne anagogije, umnog uspona radi

prociséenja duse.)
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Istovremeno sa pitagorejskim razvijanjem, javlja
se asketski motiv i u budizmu, koji (pojam) se razvija
kroz krajnje slozeno ucenje meditacija i aretoloskih
vjezbi na putu oslobadanja od prolaznih (materijalnih)
prepreka koje nas bremene egzistencijalnim trabantima
smrti, poput bola i patnje, prema najvisem stanju tzv.
prosvjetljenja, nirvani, tj. stanju u kome Zivot proti¢e u
specifi¢noj vanegzistencijalnoj koncepciji unutrasnjeg
mira oslobodenog od vanjskog svijeta.

Kod Platona asketika zna¢i moralno djelovanje
prilikom koga se dusa uzdrzava od tjelesnih stvari, da bi
se osposobila anagogiji ka prije-tvarnom svijetu vjecnih
ideja. Kinici su pod asketikom podrazumijevali apsolutno
minimiziranje uopste Zivotnih potreba, u ¢emu su ih —
uz odredene neznatne varijacije — sljedovali i stoici.
Otprilike na istom tragu se razvija pojam asketike i
u ranoj hriséanskoj tradiciji, u kojoj je ona smatrana
vaznim sredstvom stremljenja ka transcendentnom (uz
propratne radnje, kao Sto su: molitva, post, odricanje od
sveg tjelesnog, itd.), sve radi procis¢enja duse i postizanja
(odnosno dostizanja) svetosti.

Takode, sve velike religije (judejstvo i islam)
praktikuju razlicite oblike askeze, tako da je to generalni
religijski fenomen, posto se upravo kroz religiju ¢ovjek
sjedinjuje sa svijetom i drugima oko sebe. Religiozna
perspektiva antropologije omogucava ¢ovjekov balans
u vasioni, bez precjenjivanja materije na racun duha,
i obratno. Religija predstavlja odgovor na zahtjev
¢ovjekovog bivstva koje ne moZe da se adaptira u svijetu
ovakvom kakav jeste. Religija predstavlja najvisu formu
duhovnog Zivota, te i osnovni vid Covjekove stvaralacke
djelatnosti. Religija je jedini nacin da se Covjekovo
duhovno biée osjeti sjedinjenim sa imaterijalnim i
materijalnim svijetom, ali i sa sopstvenom fizioloSkom
prirodom. Religija omogucava Covjeku da izade iz sebe
kao zatvorene monade u transsubjektivni svijet.

Askeza je nerazdvojivo povezana sa cjelokupnim
Zivotom covjekovim.' Do sada je pokazano da crkva
ne potcjenjuje tijelo i da ono, prema njenom ucenju,
ima izuzetnu vrijednost, u tom smislu da se ne
potcjenjuje, ali niti precjenjuje. Tijelo svoju vrijednost
ima psihosomatskom (dusevno-tjelesnom) ustrojstvu
bitka covjekovog. Da bismo shvatili Sta askeza jeste u

pravoslavlju, iznosimo ono sto slijedi.
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Na pocetku smo pokazali da se danas po pravilu
zapada u krajnosti pretjerivanja kada je odnos prema
tijelu/tjelesnosti u pitanju: mnogi pretjeruju do te mjere
da odlaze u oboZavanje tijela (tzv. tjelopoklonstvo), dok
drugi dolaze u krajnost manihejske prirode, odnosno
idu do te mjere da negiraju/preziru tijelo. Sa one strane
pomenutih krajnosti, u pravoslavlju je tijelo na visokom
stepenu vrednovanja, te se askeza kao takva svrstava
(kao sto smo gore prikazali) u par excellence perspektivu
oboZenja, odnosno osvecenja.

Hris¢anstvo i sport

Ono Sto je vazno napomenuti, jeste Cinjenica da
hris¢anstvo nikada nije bilo protiv sporta. Naprotiv.
Cak kod apologetskih pisaca prvih stolje¢a hri$¢anstva
su upotrebljavali slike sporta, odnosno takmicenja,
kao paradigme i podsticaj za duhovni (asketski) Zivot
podviznika (ili, barem, onih koji Zele da se podvizavaju).
Sve ono ¢emu je stremilo klasicno nadmetanje u antickom
svijetu, hriS¢anstvo ne samo da nije negiralo, nego je
prisvojilo na kvalitativno pozitivan nacin kao inspirativne
slike, u smislu da je hris¢anstvom i u hriséanstvu isto naslo
svoje puno opravdanje, afirmaciju, u smislu da Covjek
askezom (odnosno vjezbanjem) preobrazava sve svoje
duhovne i tjelesne sile u svrhu oboZenja. HriSéanstvo
jeste, doduse, kritikovalo Covjekocentricna takmicenja
(npr. borbe gladijatora) koja su izgubila duh zajednistva
i uopste ljudskosti.

Na jednom karakteristitchom mjestu kod apostola
Pavla, isti kaze sljedece: ,Vjezbaj se u poboznosti. Jer
tjelesno vjezbanje za malo je korisno, a poboZnost
je korisna u svemu, posSto ona ima obecanje Zivota
sadasnjega i buducega.” (1. Tim, 4, 7-8). Logic¢no je da se
ovdje nema u vidu vjezbanje u Fitness klubovima, nego
uopste ucesce (participacija) tijela u procesu spasenja
kroz post i askezu. No, Cinjenica je da Apostol ovdje ima
u vidu vjezbanje tijela, te u nastavku govori posebno o
vjezbanju duse u vrlinama, itd.

Ina¢e, na mnogim mjestima Novog zavjeta se
govori o hri$éaninu kao takmicaru (sportisti). Stavise,
u cjelokupnoj praksi crkve, svetitelji su ti koji su
okarakterisani kao takmicari, borci, a podviznici Hristovi
kao oni koji se kroz stradanje bore, takmice.
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Sveti oci su, dakle, uzimali slike takmicenja, sporta,
kao primjere:

i. Sveti oci, nesumnjivo, poznaju vecinu (ako
ne sva) pravila koja su u to vrijeme vazila u
takmicarskim nadmetanjima, te iste koriste kao
primjere na polju duhovne borbe.
Sveti oci koriste slike iz sportskih takmicenja
kako bi prikazali metodologiju, odnosno nacin
na koji bi trebalo da se vode duhovne borbe.
iii. Sveti oci uzimaju primjere iz sporta, ne samo
da bi hriS¢ane podsticali, nego ih eksplicite
upucuju da vjezbaju tijelo. Narocito sv. Kliment
Aleksandrijski koristi opomene da se tijelo
mora vjezbati, da bi se odrzao u kondiciji logos

(dusa Covjekova) ( Nahapdg, Tom B, 6. 320.).

Kao sto smo vidjeli, predanje Crkve generalno
pretpostavlja vjezbanje tijela, do kojeg treba da dode
istovremeno i ne u manjoj mjeri nego sa vjezbanjem
duSe. Sveti oci su znali za sportske aktivnosti svoga
vremena i njihova (takmicarska) pravila, te su primjere
tjelesnih natjecanja prilagodavali duhovnim borbama.
kako da

prikazemo, nije nekakav idealisti¢ki sistem, nego je ona

Pravoslavna teologija, smo to nastojali
jedan cjelokupan svjetonazor i nauka koja za svoj osnovni
ciljima iscjeljenje (cjelokupnog) Covjeka. Sa druge strane,
Covjek, nalazeci se u Zajednici (i zajednici, odnosno
drustvu), i sam se bori za (svoje) iscjeljenje u primarnom
smislu da vaspostavi normalne i zdrave odnose sa samim
sobom, bliznjima, cjelokupnom tvorevinom i sa Bogom.
Upravo otuda proishodi interesovanje hriS¢anstva u
cjelini za sport.

Naravno, crkveno okruzenje — logicno — nije
sportsko okruZenje, te crkva ne moze da se ,pretvori”
u sportsko udruzenje. Primarno i osnovno, crkva je
duhovna zajednica u kojoj dejstvuje blagodat bozZija koja
lijec¢i oboljelu licnost Covjekovu, ali ona istovremeno
jeste i jedno duhovno okruZenje koje u perspektivi
oblikuje jedno eshatolosko shvatanje i prihvatanje Zivota.
No, ne prenebregavajuci ovaj osnovni momenat, crkva se
zanima i za ,,ovozemaljske” probleme, te se u primarnom
odnosu sa mladima usredotoCuje na dobrobiti tijela,
odnosno vjezbanje.

Dakle, zaklju¢ak bi bio sljedeci: uz sve pomenute

teolosko-eklisioloske pretpostavke, crkva (prvenstveno)
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mlade povezuje sa sportom, a da se pri tome ne pretvara

u nekakvo kvazi-crkveno sportsko udruzenje.

Sinergija hriS¢anske askeze i sporta

Analizirajuéi teologiju i sport, moguce je da se
sagledaju izvjesne paralele izmedu sportskih takmicenja
i crkvenog Zivota uopste (lepoB€ou, 2004).

Opstepoznata stvar jeste Cinjenica da tjelesno
vjezbanje jeste tijesno povezano sa psiholoskim, odnosno
dusevnim stanjem sportiste. S tim u vezi, potrebno je
(Cak, stavise, neophodno) umno treniranje. Uporedo sa
fizickim, povezano je i dusevno relaksiranje, opustanje.
Upravo crkva sa predanjem tihovateljstva (kako smo gore
vidjeli) moZe doprinjeti takvom umnom treningu.

S druge strane, takmi¢enja neminovno pokazuju
ogromnu vrijednost koju um covjekov ima za postizanje
rezultata ¢akiuslucaju kada je vijezbanje tijela u pitanju. A,
upravo ovdje imamo ono Sto se naziva koncentracija kod
sportista. 1z cjelokupnog pravoslavnog predanja vidimo
da je sabiranje uma usko povezano sa afektivnim dijelom
duse, tj. da ga smiruje i, na odredeni nacin, zauzdava
Covjeka/sportistu od nesmotrenih reakcija. Naravno,
hriS¢anske askete nisu koristili ove metode za psiholosko
ili tjelesno opustanje, nego za isihasticko sabiranje uma
za vrijeme molitve te, s tim u vezi, sjedinjenje sa Bogom.

Ono sto predstavlja neodvojivi momenat vjezbanja,
jeste rukovod, odnosno trener — osoba koja posjeduje
metodolosko znanje koje prenosi sportisti da bi potonji
postigao Sto bolje rezultate. Trener je conditio sine qua
non svakog sportiste. Na jednoj metarazini treninga,
trener je taj koji sportisti — da tako kazemo - ,usaduje”
poslusanje i osjecaj za disiplinovanje, s jedne, a sa druge
strane on mladom ¢ovjeku ukazuje na spoznaju da on ne
moze sve sam, nego ima potrebu za vodi¢em, da se osloni
na nekoga ko ¢e ga upudivati i rukovoditi kroz njegov
sportski rad. Identicno, u crkvi postoji tajnovoditelj
(mvevuatikog natépag, duhovnik), koji rukovodi onoga
ko tezi ka spasenju.

Sportisti znaju vrlo dobro da uspjeh ne dolazi sam
od sebe, nego zavisi od vise faktora, od kojih su najbitniji
predispozicija i uporno treniranje. Crkveni oci ¢e reci
da veliki darovi ne dolaze bez velikih odricanja i velikog
truda — obozZenje (Sto smo gore pominjali) dolazi na nacin

sadejstvenosti, odnosno sadejstva Boga, ali i Covjeka.
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Ukratko re¢eno — nema pasivnog recipijenta za bilo kakvo
postignuce, nego je vazno truditi se (otuda su oci lijenost
osudivali kao strasan grijeh i protiv duse, i protiv tijela!).

Istinski sportisti se nikada ne limitiraju na male
rezultate, nego uvijek teze sto boljim dostignuc¢ima, na
taj nacin Sto ¢e istrajnim vjezbanjem poboljsati svoje
rezultate. Slucaj zadovoljenja onim-postighutim bez
teZnje ka viSem, automatski anulira pojam sportskog
u najpozitivnijem smislu rijeci. To identicno vazi za
duhovno (hris¢ansko) vjezbanje, gdje cilj nije tek nekakvo
poboljSanje trenutnog stanja, nego oboZenje, a Sto
predstavlja osnovni cilj hris¢anskog Zivota i tvorevine
uopste.

No, osnovna nit koja povezuje sport sa pravoslavnom
ontologijom, jeste u Ccinjenici da se u sportu i u
pravoslavlju postaje svjestan osnove, fundamenta,
tezista koje je fundamentalno za nas Zivot. To teZiSte —
$to uvida svaki sportista i hris¢anin — nije u nama, nego
izvan nas. U jednom timu teziste nije unutar njega,
nego u treneru koji odreduje nacin igranja, modifikuje
i prilagodava zavisno od situacije i razvijanja igre na
terenu. Tako i u hriséanskom Zivotu — teziste je Crkva,
sa svim momentima koje smo gore opisali, koja svakog
pojedinacnog hris¢anina i zajednicu rukovodi i upravlja
ka Eshatonu kao osnovnom cilju.

U ovim momentima vidimo da su sport i hris¢anstvo

dva nali¢ja jedne iste medalje.

1ZJAVA
Autor je svojom izjavom potvrdio nepostojanje bilo

kakvog sukoba interesa.

NAPOMENE

1 U ovom radu mi nastupamo sa crkvene pozicije/analize odnosa
religije i sporta, tako da ée izvjesni pojmovi/termini vjerovatno

zvucati malo drugacije od uobicajene sportske terminologije.

Tako, primjer, ako se osvrnemo na sve popularniju tzv. relacionu
interpretaciju kvantne mehanike savremenog fizicara Rovelija
(Rovelli), ni elektron, niti bilo koji drugi fizicki entitet, ne moze
se posmatrati nezavisno od interakcije sa drugim (fizickim)
entitetima. Dakle, ¢ak i prema savremenoj fizici, odnosno njenim
recentnim dostignu¢ima, cjelokupna stvarnost, pa ¢ak i ukljucujuci
i ,space-time theory” na svim nivoima postojanja satkana je od
odnos3, tj. relacionosti (Rovelli & Vidotto, 2014).
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Nikos Kazancakis je imao taj dar, odnosno onaj nepogresivi
osjecaj za preciznost, kada povezuje sustinu bi¢a drevnih Jelind
sa igrom kao njenim (sustine i, potom, cjelokupne civilizacije
Evrope) podmetom i sinergijom ljepote i tijela i duha kao uzora
biti estetskog kao takvog: ,U trenutku kada pocinje igra pocinje
i civilizacija. Dokle god se Zivot bori da se oslobodi i spase od
svojih neprijatelja i da se odrZi iznad povrSine zemlje, nema
civilizacije (...) Grci nisu nikada stvarali umjetnost radi umjetnosti,
liepota je uvijek imala za cilj sluZiti Zivotu. | stari su Zeljeli da im
tijela budu lijepa i snazna da bi mogli odrzati jednako zdrav duh
(...) Posmatrajuci neki kip klasicnog doba odmah shvatas je li
Covjek koga predstavlja bio slobodan [Covjek, prim. G.G.] ili rob.
Lijepo atletsko tijelo, smireni stav, savladavanje poZude, jesu
karakteristike slobodnog covjeka. Rob je uvijek prikazan kao debeo
ili ispijen, naglih, neukroéenih pokreta... Harmonija duha i tijela
bio je ideal svakog Grka. Hipertrofija jednoga na racun drugog
smatrala se odlikom varvara. Kada su Grci poceli propadati, tada
se i tijelo atleta pocelo jacati i ubijati njegov duh.”(KaZavtldkng,
1982, 0. 164-5)

O tome svjedoci Florovski: ,,U svom desetom razgovoru Jovan
Kasijan nam prica pricu o nekom Serapionu, monahu sa velikim
rasudivanjem: antiquisimae distincitinis atque in actuali disciplina
per omnia consummatus. On je, Stavie, zbog nemarnosti zapao
u gresku ‘antropomorfita’. To je bila velika sablazan u zajednici.
Ucinjeni su svi napori da se Serapion vrati na pravi put. Pokazalo
se da se Citav problem javio oko jedne blagocestive prakse. Bili
su, takode, umesani i neki elementi egzegeze (tumacenje Sv.
pisma - prim. G.G.). U to vrijeme, neki Fotin, dakon iz Kapadokije
i veoma ucen Covjek, boravio je medu bracom. Njega je zanimalo
duhovno znacenje izraza: ,po ikoni i podobiju BoZjem”. U
jednom elokventnom i razradenom govoru, Fotin je objasnio da
na istoku ,sve vode crkve” objasnjavaju ovaj izraz na duhovni
nacin - non secundum homilem litterae sonum, sed spiritualiter.
Napokon, Serapion je ubjeden da prekine sa svojim pogresnim
nac¢inom bogosluzenja. On je ipak bio bolno pogoden novim
nacinom. On je bio krajnje zbunjen i uplasen, kada je, kako se
kaZze, antropomorfisiticka predstava Boga, koju je koristio da
predstavi sebi Boga tokom molitve, bila uklonjena iz njegovog
srca.” U velikom ocajanju, legavsi na zemlju, placudii ridajudi, Zalio
se: ,Uzeli su mi Boga, i sada nemam na Sta da gledam, i kome
da sluzim i ne znam kako da ga oslovim”- tulerunt a me Deum
meum, et quem nunc teneam non hebeo vel quem adorem aut
interpellem jam nescio (Coll. X. 3, 288-289).” ( Florovsky, 1958:
154.)

A $to se deSava Hristom i u Hristu: licnost, kao nacin hristoloskog
bivstvovanja, jeste upravo bivstvovanje prirode na nacin
ekstatickog kretanja u zajedniCarenju, koje (bivstvovanje),
svoju ipostas evidentira u svojoj sabornosti. Paradigmati¢nost
takvog ontoloskog stanja nalazimo u samoj li¢nosti Hristovoj,
posto se u njemu na najsavrseniji nacin nalazi takvo jedinstvo.
Paradigmati¢nost linosti (ponovo naglasavamo da nije rije¢ o
pukom podraZavanju Hrista kao uzoru, sto bi ¢itavom problemu
dalo eticki karakter), ogleda se u tome Sto bi svaki ¢ovjek sam
imao moguénosti da postane Hristos, u realnom smislu rijeci na
taj nacin Sto se vozglavljuje (,,rekapitulira”), odnosno uzima Hrista
kao glavu u organizmu crkve, kojom se skup individualizovanih
ljudi afirmiSe kroz zajednicarenje i potvrduje u kowwvio-i li¢nosti,
sto i nije nista drugo do li crkva.

1z toga razloga je Bog sve Sto je stvorio, stvorio sa namjerom da
bude u licnosti Boga Sina koji je vjecna licnost. | samo na ovaj
nacin, tj. u licnosti Boga Sina, moze stvorena priroda da bude
besmrtna. Ovu cinjenicu - da je Bog stvorio svijet sa namjerom
da bude u licnosti Sina - potvrduje i ucenje crkve da je Bog stvorio
svijet slobodno, iz ljubavi. Jer, ljubav BoZja prema svijetu i Covjeku
nije niti osjecanje, niti bilo Sta drugo. Ona je, po rije¢ima Sv.
pisma, licnost Sina BoZjeg. Bog ljubi svijet u, i preko Sina. Ljubav
Bozja prema svijetu, odnosno cinjenica da je Bog stvorio svijet u
Sinu, najprije se pokazuje kroz stvaranje svijeta i covjeka, a zatim
i u Novom zavjetu kroz ovaplocenje Hristovo. Stvaranje svijeta
je, po uéenju Starog zaveta, a na osnovu tumacenja Sv. Maksima
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ispovjednika, praslika otjelovljenja logosa Bozijeg. ,Rete Bog da
bude i bi.”, prilikom stvaranja, predstavlja svojevrsno ovaplocenje
Logosa Bozijeg prije realnog ovaplocenja i praslikuje ocovjecenje
Boga logosa u Novom zavjetu. Stvaranje svijeta je osustastvljenje
ljubavi Bofzije i Zelje BoZije da svijet, iako stvoren, postoji vje¢no,
ali u licnosti Sina. Dogadaj koji pak u Starom zavjetu posebno
ukazuje na to da je Bog stvorio svijet sa namjerom da ovaj bude
vozglavljen (,rekapituliran”) u licnosti Boga logosa jeste stvaranje
¢ovjeka. Covjek vozglavljuje cjelokupnu prirodu i daje smisao
svemu Sto postoji. Na taj nacin, stvaranje Covjeka ikonizuje
sjedinjenje svega u Sinu BoZijem koji je istovremeno i savrseni
Covjek.

Antropologija u hris¢anskom predanju Isto¢ne crkve neraskidivo
je vezana sa evharistijskom ontologijom, odnosno nemoguce ju
je sagledati, realizovati niti promisljati izvan crkveno-sabornog
nacina postojanja ¢ovjeka i cjelokupne tvorevine, koja taj svoj
nacin realizuje u zajednici sa Bogom preko i u Hristu. Otuda,
svaki vid separatnog realizovanja i promisljanja antropologije,
predstavlja egzistencijalno-misaoni corsokak koji automatski
ispada iz hriS¢anskog nacina misljenja i Zivota. To znaci da
antropologija koja ne prevazilazi smrtnost (i, posljedi¢no,
realizuje besmrtnost), nije antropologija uopste, nego predstavlja
paraantropolosku misaonu kombinatoriku bez ikakvog dodira sa
egzistencijalnom peripetijom covjeka kao Covjeka, peripetijom
koja je mogucéa i realno odrziva jedino Hristom i u Hristu, $to ce
reci: crkvom i u crkvi.

Covjek je osnova hristologije. Kao ekstatiéno bivstvujuce,
bivstvujuée koje svoju sustinu zasniva odnoseci-se-ka, Covjek
taj licnosni karakter ontoloski apsolutno iscrpljuje u odnosu sa
Bogom. Covjek se krece ka Bogu, ali i Bog se krece ka covjeku.
Pretpostavimo, da li bi Bog stvorio svijet da nije mislio stvoriti
Covjeka? Da li bi se ovaplotio da nije Covjeka? Da nije ¢ovjeka,
Bog bi bio nepotreban. U svakom slucaju, nepotreban za
covjeka. Ne bi imao smisla da nije Covjeka. Bivstvovanje Boga i
bivstvovanje Covjeka jesu recipro¢nog karaktera - i jedan i drugi
imaju smisla ukoliko jeste onaj drugi. Postojanje jednog uslovljeno
je postojanjem onog drugog. U tom smislu ima osnova govoriti o
teologiji, kao i o antropologiji.

Kao ilustracija za reCeno moze nam posluZiti sljedeéa ontolosko-
logicka igra rijeci: stasis, kao bivstvo kako stoji, bivstvo po sebi,
se ostvaruje licnosno u ek-stasis-u (zajednicarenju, od-nosenju),
i hypo-stasis-u (posebnosti, jedinstvenosti). Degenerativno,
izopaceno stanje licnosnosti uzrokuje devijaciju ovih pojmova u
apo-stasis (odvojenost) i dia-stasis (individualnost). Takode, izraz
phora, koji oznacava kretanje bivstva izvan sebe, u izvanjskosti
samog sebe, u samoj licnosnoj koncepciji odvodi dia-phori
(razlici, drugosti kao drugacijosti), kao i prema ana-phori (kao od-
nosenju). Ontoloski, i stasis i phora su neutralni izrazi koji svoju
tezinu dobijaju samo u nacinu na koji se odreduju prema nacinu
licnosnog nacina bivstvovanja.

Sa strane covjeka, li¢nosno ostvarenje kosmickog erosa
(o-logosenje erosne kosmicnosti tvorevine), ne predstavlja
nista drugo do li projavljivanje erosnog praobraza boZzanskog
Zivota, tj. ikone trojicnog Prototipa. U onoj mjeri u kojoj ¢ovjek
erosnu uzajamnost cjelokupne tvorevine rekapitulira u licnosnu
usmjerenost ka Bogu, on postaje prostor te bilateralne agapijske
djelatnosti, prostor svijeta koji je ujedno i prostor BoZiji. Drugim
rijeCima, postaje projava jedinstvenog nacina postojanja, a sto
predstavlja eros Troji¢ne zajednice.

| to ne samo kada je u pitanju sotirioloska komponenta ontologije
crkve: askeza je usko vezana za Covjeka uopste — da bi postigao
odredeni rezultat, sportista svakodnevno vjezba; vojnik se
svakodnevno obucava; nauénik neprestano istrazuje da bi dosao
do odredenih rezultata, itd. Sljedstveno reCenom, askeza je usko
povezana sa ljudskim Zivotom i Zivljenjem uopste, te niko nista ne
moze postiéi bez truda, vjezbanja.
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